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Resumo: Esse texto fala da escola. Pretende-se analisa-la em dois momentos distintos, a saber, na
modernidade e na antiguidade. Deste modo, dividimos o texto em dois momentos. Em primeiro lugar
ocupa-se da nogdo de escola na modernidade, a partir das analises de Foucault e Ariés. A seguir
lanca-se um olhar para a escola antiga, por meio do pensamento de Hadot. Por fim, espera-se
promover algumas comparacdes entre esses dois momentos da escola.
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Resumen: Este texto habla de la escuela. Tenemos la intencién de analizarlo en dos momentos
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diferentes, a saber, en la modernidad y la antigiiedad. Asi, dividido el texto en dos ocasiones. Ante
todo ofertas con la concepto de la escuela en la modernidad, de los analisis de Foucault y Ariés. La
siguiente lanza una mirada a la vieja escuela, por el pensamiento de Hadot. Por Ultimo, esperado
promover algunas comparaciones entre estos dos momentos de la escuela.

Palabras clave: Escuela. Educacion. Estilo de Vida. Subjetividad.

Abstract: This paper speaks of school. It is intended analyze it in two different moments, in the
modernity and in the antiquity. We divide the paper in two moments. Firstly is concerned the school’s
Idea in modernity, from analyzes of Foucault and Aries. The following launches a look to old school,
by Hadot’s thinking. In the end, expected to promote some comparisons between these two moments
of school.

Keywords: School. Education. Way of Life. Subjectivity.

e INTRODUCAO

A escola, tal qual a concebemos hoje, € fruto do século XVIII e consolida-se no século
XIX. Desenvolve-se tendo em vista um processo histérico bastante preciso, qual seja, a formacgéo
dos Estados Nacionais. Para a constituicdo dessas comunidades politicas, centrais para 0 mundo
contemporaneo, fazia-se necessario certa homogeneidade cultural e linguistica que ndo existia
nesses territorios (ainda hoje ndo existem em certos casos), sendo preciso, pois, realiza-las.
Pode-se dizer, sem dlvida, que a escola moderna faz parte do projeto iluminista, mas
num sentido diverso daquele que se tem comumente. Explica-se. Tomemos uma passagem de
Vigiar e Punir:
E se (...) o regime representativo permite que (...) a vontade de todos forme
a instancia fundamental da soberania, as disciplinas dao, na base, garantia
da submissdo das forcas e dos corpos. As disciplinas reais e corporais

constituiram o subsolo das liberdades formais e juridicas. (FOUCAULT,
2009, p. 209).

A escola é uma instituicdo disciplinadora, isto quer dizer que mais — ou menos — do que garantir o
esclarecimento e maioridade das massas, ela se propde a formar corpos déceis e utilizaveis,
subjetividades moldaveis e normalizadas. Desta perspectiva, dois discursos contemporaneos,
aparentemente opostos, sobre ela, caem por terra. S8o discursos sobre uma eventual crise ou
fracasso dessa instituicdo. O primeiro, os derrotistas de toda sorte, créem que a escola j4 ndo
funciona mais, que ndo conseguem esclarecer e tornar criticos seus alunos, transmitir-lhes
conhecimentos necessarios a essas fungfes. O segundo, os salvacionistas de toda ordem,

argumentam que o processo de educagédo do povo € lento e uma necessidade democrética, a escola



€ 0 Unico lugar onde as massas tém acesso a cultura e a instrugédo. Ora, sob nossa perspectiva, a
escola (moderna) nunca parou de funcionar, porém, no sentido de ser uma instituicdo formatadora
mais do que esclarecedora. Em poucas palavras, a escola moderna nunca foi e ndo é o lugar dos
conhecimentos, da liberdade, da cidadania ou da ética.

Quadro distinto deste podera ser visto se analisarmos a concepcao de escola (schola,
eschole) dos antigos, sobretudo na Antiguidade grega classica e helenistica. Essas escolas destoam
da moderna tanto em suas caracteristicas institucionais, como, poderiamos dizer, em suas fungdes
sociais. Mas também em relacdo a forma como eram concebidas, pensadas e, sobretudo, vividas.
Contudo, no final da antiguidade tardia romana, poderemos observar uma crise aguda desse modelo
de instituicdo e o nascimento de uma tradicdo escolastica da qual a escolastica da Idade Média sera
a herdeira e, de certa forma, todas as instituicGes escolares modernas do século XVIII.

Nesse texto, nos propomos a sistematizar algumas diferencas entre as concepc¢des e o
proprio funcionamento da escola, para os antigos e para nés, os modernos (ou pés-modernos). Para
tanto, analisaremos a concepcao de escola a partir da analitica do poder foucaultiana, bem como as
andlises culturais de Philippe Ariés, na intencdo de compreendé-la na modernidade. A seguir,
voltaremos aos antigos na companhia de Pierre Hadot, para demarcar a concepcao que dela tinham
0S antigos.

e AESCOLA MODERNA

Segundo Philippe Ariés, a escola moderna surge, por volta do século XVIII*, para dar
conta da formacg&o do carater da crianca (ARIES, 1981, p. 178-182). Para ele, a no¢&o de infancia
nao € a-histérica, isto &, o infantil, tal qual o concebemos, é um produto histérico recente; a
sociedade do medievo europeu n&o possuia uma consciéncia ou um sentimento de infancia®. Se a
escola aparece como instituicdo destina as criancas, é essa tese que aprece em seu trabalho, é
preciso que nossa anélise se dé em dois movimentos: primeiro, compreender a constituicdo dessa
noc¢éo de infancia para, em seguida, analisar a formacéo da escola.

O que hoje chamamos de infantil, e que ndo existia na Idade Média europeia, estava
limitado a certo periodo da vida, corporalmente fragil, onde o individuo ndo era capaz de realizar ou
suprir sozinho as necessidades mais elementares da existéncia. Era um periodo da vida, de fato,

menosprezado e esperava-se que a crianga sobrevivesse a ele para entrar na vida propriamente

! Interessante notar que as datacdes, ou periodizacdes de Ariés, sobre a formacao da nocéo de infancia, bem
como das instituicdes destinadas a elas, coincidem com as de Foucault e o desenvolvimento das instituicdes
disciplinares, ndo havendo, no entanto, nas teses do primeiro qualquer referéncia ao pensamento desse Ultimo.
2 Walter Kohan discorda parcialmente dessas afirmacdes. Para ele os gregos ja possuiam certa concepcao de
infancia, tratar-se-ia, pois, da invengéo de “uma” infancia, a dos modernos. Ver: KOHAN, W. O. Infancia. Entre
Educacéo e Filosofia. Belo Horizonte. Auténtica. 2005 e também: KOHAN, W. Infancia, estrangeiridade e
ignorancia. Belo Horizonte. Auténtica. 2007. De qualquer maneira, concorda com Ari€s no que concerne a uma
concepgao histdrica de infancia/crianga.



dita.

Uma das fontes centrais na pesquisa de Ariés foi a arte iconogréafica em que, segundo o
historiador francés, até aproximadamente o século Xlll, & impossivel encontrar qualquer alusdo a
infancia. A concepc¢éo de crianga comega a se formar entre os séculos XVII e XVIII quando essas
passam a ser vistas, num primeiro momento, como adultos em miniatura e serviam a diverséo e aos
mimos dos adultos. Nem infancia, nem adolescéncia, tampouco juventude, até entdo se passava da
condicdo de bebé para a de adulto, ou mais precisamente, para de homem/mulher. Ao estar
fisicamente apto, o individuo comeca a habitar o mundo dos adultos, tornava-se um adulto, de modo
gue as criangas nao passavam muito tempo com a familia. De fato, ndo existiam, como hoje, lugares
especificos para elas. “Nesse mundo adulto, aqueles que hoje chamamos criancas eram educadas
sem que existissem instituicfes especiais para elas” (KOHAN, 2005, p. 64).

A partir dos séculos XVII e, sobretudo XVIII, a crianca comeca a ser o centro das
atencOes da instituicdo familiar, bem como, passara a ocupar preocupacao significativa por parte do
Estado® que cria, entdo, uma série de instituicdes para isola-la e separa-la do mundo adulto, entre
elas, sem dlvida, a mais importante serd a escola. Para resumir, poderiamos dizer que ha a
invencdo da infancia (ou de uma infancia como propde Kohan) para, em seguida, inventar-se a
escola’, tratemos, pois, dessa Ultima.

A escola é uma instituicdo disciplinar e, como tal, ndo transmite conhecimentos ou ndo
apenas isso — mas, mais importante, ela produz sujeitos. Em Vigiar e Punir Foucault inventariou
diversas caracteristicas ou dispositivos disciplinares, um sem nimero deles esta presente na escola.
Conforme Ramos do O (2009, p.111), nela os mecanismos disciplinares da dire¢do de consciéncia e
da prética da confisséo se misturam de modo a atingir as ramifica¢gdes mais delicadas dos alunos. O
espirito e o corpo das criangas séo tidos como paginas em branco, isto €, como realidades moldaveis
onde a escola é capaz de inscrever praticamente qualquer coisa. No entanto, ao mesmo tempo, cada
escolar deve descobrir em si mesmo suas realidades e potencialidades ja constituidas, deve, pois,
relatar e revelar.

Deste modo, vemos aparecer a mais escolar de todas as técnicas disciplinares: o
exame. Nenhuma instituicdo disciplinar — a prisdo, ou a fabrica, por exemplo — institui melhor o

exame do que a escola. Podemos defini-la, com Foucault, como um “aparelho de exame ininterrupto

% Esse cuidado por parte da familia e do Estado com a condic&o infantil explica-se, talvez, pela assuncao, ja em
finais do século XVIII, da ordem burguesa e, portanto, por uma série de problemas relativos ao direito burgués,
como a heranga por exemplo. Isso néo fica claro no livro de Aries, nem no trabalho de Kohan. Outra hipétese,
gue ndo descarta a primeira, se inscreveria no ambito da produgéo biopolitica do corpo dos Estados nacionais,
conforme analisado por Foucault e outros. O desenvolvimento dessas hipoteses seria tarefa de um outro
trabalho.

* Se levarmos essas anélises ao campo da biopolitica, como sugerido na nota anterior, acreditamos de tratar-se
aqui da invencéo de dois dispositivos (para usar a terminologia de Giorgio Agamben). A escola necessitou,
primeiramente, ou conjuntamente talvez, da criacdo de um dispositivo biopolitico chamado crianga ou infancia,
para enquadra-lo, ou submeté-lo a essa instituicdo formadora. O desenvolvimento dessas andlises,no entanto,
ndo caberia no espaco destinado a esse texto.



gue acompanha em todo o seu comprimento a operacdo do ensino” (FOUCAULT, 2009, p 178.).
Trés sao as principais caracteristicas do exame. Primeiro, “0 exame inverte a economia da
visibilidade no exercicio do poder” (FOUCAULT, 2009, p.179), isto &, torna visivel o examinado
escondendo o examinador; em segundo lugar, “o exame faz também a individualidade entrar no
campo documentario” (FOUCAULT, 2009, p.181), cria-se assim um imenso sistema de registro,
identificacéo, catalogacéo, descri¢cdo, etc.; por fim, "o exame, cercado de todas as suas técnicas
documentarias, faz de cada individuo um ‘caso’” (FOUCAULT, 2009, p. 183), permite, portanto,
classificar, julgar, mas, sobretudo, comparar para inscrever o escolar numa linha de normalidade que
se pretende atingir. Voltaremos a esses trés pontos, antes, no entanto, vejamos como Foucault
sintetiza esse dispositivo, mostrando sua centralidade nos mecanismos disciplinares:
O exame esta no centro dos processos que constituem o individuo como
efeito e objeto de poder, como efeito e objeto do saber. E ele que,
combinando vigilancia hierarquica e sangdo normalizadora, realiza as
grandes funces disciplinares de reparticdo e classificacdo, de extracdo
maxima das forcas e do tempo, de acumulacdo genética continua, de
composigdo 6tima das aptiddes. Portanto, de fabricagdo da individualidade
celular, organica, genética e combinatéria. Com ele, se ritualizam aquelas
disciplinas que se pode caracterizar com uma palavra dizendo que sao

uma modalidade de poder para o qual a diferenca individual € pertinente.
(FOUCAULT, 2009, p. 183-184).

A economia interna do poder disciplinar pode ser dada pela seguinte equac¢éo: quanto
mais o poder é anbnimo, mais individualizados 0s sujeitos se tornam. O exame € a caracteristica
mais individualizadora do poder disciplinar. “Na escola, diz Foucault, a crianga esta mais
individualizada que o adulto.” (KOHAN, 2005, p. 78) Até o século Xlll os colégios ndo sdo mais do
gue asilos para estudantes pobres e s6 a partir do século XIX é que se tornam instituicdes de ensino.
Mais do que isso, é s6 a partir dos dezenove que se tornam instituicdes formadoras de criancas, até
entdo, adultos, jovens e criancas dividiam o espaco do colégio®. A escola como instituicdo destinada
exclusivamente as criancas €, portanto, uma invencdo moderna. A idade dos alunos ndo era
relevante, como veremos, para 0s antigos.

A vida interna da escola distribui as fun¢des e os individuos constituindo o que Kohan
chama de “blocos de capacidade-comunicacao-poder”, isto €, os espagos séo delimitados, o tempo é
regulado e cada etapa cumprida na instituicdo constitui nos individuos certas capacidades e func¢des
gue se esperam dele. H4, pois, uma intervencgéo de tipo clinico, ou, microfisico. Age-se no detalhe.
Nessas etapas, ndo se mede ou examina-se 0s conhecimentos adquiridos, mas, sobretudo, seus
comportamentos e aptidfes. Esses exames que homogenizam, paradoxalmente, produzem

visibilidade aos individuos. “E, pois, todo um poder que individualiza justamente na medida em que

® Cf. ARIES, P. Histéria Social da Crianca e da Familia. 2° Ed. Rio de Janeiro. Zahar Editores. 1981 p.
169-171.



obriga & homogeneidade.” (O, 2009, p.112).

Nesse minucioso sistema cada individuo ocupa um lugar especifico, professores,
alunos, administradores, etc. e sdo, portanto, afetados de diferentes maneiras, de modo que néo se
deve falar aqui de opressao, tirania ou violéncia. Foucault mostra, ndo apenas em Vigiar e Punir, mas
em seus primeiros cursos no College de France como o poder disciplinar e, mais tarde as artes de
governar que lhe sdo correlatas, é um substituto, por assim dizer, da simples violéncia® e, é
justamente por isso, que esses dispositivos produzem 0s seus sujeitos, quer dizer, subjetivam; sdo
maquinas de governar mais do que simplesmente aparelhos de dominacéo e violéncia.

Os individuos sao sujeitados na escola de diversos modos, conforme seu lugar relativo
na rede e, conforme um jogo de verdade (poder/saber) que lhes é imposto. Podem ser tomados
como objeto de investigacdo, mas também como produtores de verdade. Sao, pois, subjetivados
nesses exercicios em que sdo exortados a falarem de si, contribuirem nas praticas institucionais,
examinarem e serem examinados. De fato, esse poder escolar recai muito mais sobre a crianga, ou
melhor, na forma crianca, ou dispositivo crianca’, que a instituicdo escolar produz e dissemina. Ele, o
poder escolar, procura atingir todas elas (as criancas), ha mesma forma, a mesma linha de
normalidade, isto €, ndo se produz um sujeito qualquer, mas um sujeito calculado pelas praticas de

disciplina e governamento. Como nos diz Kohan (2005, p. 81):

O que um individuo é e ndo &, o que ele sabe e ndo sabe de si, é objeto de
intervencbes, tendentes a constituicdo de um tipo especifico de
subjetividade. Nas escolas, os individuos tém experiéncias de si que
modificam sua relagdo consigo mesmos numa direcdo precisa. S&o
experiéncias demarcadas por regras e procedimentos que incitam
subjetividades ddceis, disciplinadas, obedientes. A escola moderna néo é
hospitaleira da liberdade, embora precise dela para acolher o exercicio do

poder disciplinar e ndo a mera submisséo do outro.

O desenvolvimento da escola possibilita o aparecimento de um monstruoso sistema de
anotacfes e registros, das aptiddes, biografias, capacidades, etc. dos escolares. Dessa imensa
massa documental resulta a extracdo de saberes das criangas gue serdo usados na sua formacéo,
mais do que isso, possibilita a emergéncia de certas ciéncias positivas, como a psicologia e a
pedagogia principalmente que se formam

a partir das préoprias adaptacbes da crianga as tarefas escolares,
adaptacbes observadas e extraidas do seu comportamento para

tornarem-se em seguida leis de funcionamento das instituicdes e forma de
poder exercido sobre a crianga. (FOUCAULT, 2003, p. 122).

® Ver, por exemplo, a primeira aula de O Poder Psiquiatrico. FOUCAULT, M. O Poder Psiquiatrico: Curso no
Collége de France (1973-1974). Sdo Paulo. Martins Fontes. 2006 p. 3-24.
" Cf. nota 4.



E uma espécie de circularidade, da extracdo do saber dos escolares mediante as
técnicas e aparelhos disciplinares ha a formacao dos saberes pedagogicos que, em troca, ditaréo as
regras de funcionamento da instituicdo, estabelecerdo uma normalidade, isto €, uma média, uma
linha, segundo a qual o individuo se objetiva numa relacdo com ela. ApOs objetivar-se é possivel
classifica-lo, contudo, o processo ndo desaparece e volta-se, portanto, a circularidade. Poderiamos
assim dizer que a tarefa primordial da escola é a normatizacdo, apesar dessa nunca ser enunciada
como tal na economia interna da instituicao; o que se enuncia séo os desvios. De qualquer modo, é
essa linha de normatizacdo que se procura atingir e, conforme os referenciais e dispositivos
poder/saber que ja enunciamos.

Por fim, podemos dizer que a escola ocupa lugar central, ou privilegiado, nessa
grandiosa maquina de administrar que chamamos de governo. Por meio dela, e de outros
dispositivos certamente, é possivel fazer funcionar o complexo jogo daquilo que Foucault chama
governamentalidade, quer dizer, governar sem governar. O desenvolvimento dessas nog¢des, no
entanto, foge do ambito desse texto. Nosso objetivo agora é analisar a concepgéo de escola em

outro registro, em outro contexto. Passemos a ele.

e A ESCOLA PARA OS ANTIGOS

Entre os gregos antigos, em especial os atenienses, vigorava entre a maior parte dos
cidadaos livres, o desejo de se formar e de se educar. Desde os tempos Homéricos, a educacgéo dos
jovens fora a grande preocupacéo da classe dos nobres, dagueles gque possuiam a areté, isto €, a
exceléncia adquirida pela consanguineidade, como se tornara mais tarde, para certa parcela dos
cidadaos livres, uma busca por virtude (areté), isto é pela nobreza da alma®.

Segundo Hadot®, podemos fazer uma ideia dessa educacdao aristocratica gracas a uma
compilagdo de preceitos morais conhecida como Tedgnis. A educacao aristocratica em Atenas era
dada pelos adultos no proprio grupo social. Preparava-se o jovem para adquirir for¢a fisica, coragem,
senso de dever e de honra. A partir do século V a.C., com o desenvolvimento da democracia
ateniense, além dos exercicios corporais, da ginastica e da musica, a filosofia se tornaré o principal
meio para se atingir a areté. A partir desse momento ndo serao apenas 0s nobres que conseguirdo
alcancar a exceléncia, mas todos os cidaddos que se dedicassem a filosofia.

Com a ampliacdo da vida democratica em Atenas, as lutas pelo poder se acirrardo, e é

nessas circunstancias que a habilidade retérica adquirira importancia central nos debates politicos.

8 E interessante mencionar que Foucault (2006, p. 48) compreende a passagem da educacao aristocratica (da
areté consanguinea) para a educacao filoséfica (areté adquirida pelo aprendizado filoséfico), como uma crise da
pedagogia ateniense. FOUCAULT, Michel. A Hermenéutica do Sujeito: Curso no Collége de France
81981-1982). 3?2 ed. S&o Paulo. WMF Martins Fontes. 2010 p. 48.

HADOT, Pierre. O que ¢ a Filosofia Antiga. 5% ed. Sdo Paulo. Edi¢des Loyola. 2011.



Sera necessario persuadir o povo, fazé-lo tomar essa ou aquela decisdo na Assembleia. E na
procura por adquirir a habilidade da linguagem que o movimento sofistico se desenvolve. Se antes
da democracia em Atenas, os jovens eram educados pela synousia, isto &, pela frequentacédo do
mundo adulto, com o objetivo de adquirir uma areté aprendida informalmente, com os filésofos
sofistas, ao contrario, a formacdo se dava artificialmente, ou seja, pela educacdo obtida
formalmente. Pode-se dizer, pois, que a escola (schola, eschole) sofista €, de maneira formal, a
primeira. Os sofistas ndo dispunham de instituicdes fisicas destinas ao ensino, tampouco, de planos
estruturados ou doutrinas que eram necessarias atingir por meio de um modo de vida especial, como
veremos nas escolas (schola, eschole) subsequentes. Fundaram, portanto, escolas de pensamento,
mais do que instituicBes filosoficas. Era geralmente em lugares emprestados ou alugados, que os
sofistas ensinavam, além das técnicas de persuasdo, conteddos de cultura geral para serem
utilizados nos discursos. Eram profissionais do ensino, verdadeiros professores preocupados em
transmitir saberes. Como nos diz Hadot (2011, p. 33):

Eles sédo os profissionais do ensino, antes de tudo pedagogos... (...) Por

um salario, eles ensinam a seus alunos receitas que lhes permitissem

persuadir os ouvintes, defender, com a mesma habilidade, pré e o contra
(antilogia).

Diferentemente dos sofistas que se preocupavam em transmitir conhecimentos,
encontraremos, em Atenas, nesse mesmo momento, a figura de um filésofo que buscara fazer que
0s outros homens tomem consciéncia de seu préprio ndo-saber, de sua ndo sabedoria. Esse filésofo
€ Socrates. Antes dele, de acordo com Hadot (2011, p. 52-53), havia dois tipos de mestres do
conhecimento. De um lado: os aristocratas do saber, isto é, os mestres da sabedoria ou da verdade,
como Parménides, Empédocles ou Heraclito, que opunham suas teorias a ignorancia da multidao; de
outro, os democratas do saber, que pretendiam vender o saber, os sofistas. Sécrates destoara dos
aristocratas e dos democratas do saber, pois se constituirda como um mestre do cuidado de si. Um
mestre que, sem cessar, cuidara de si mesmo, ao mesmo tempo em que cuidara do cuidado com
que o0s outros tém consigo mesmos™’.

Para Sdcrates, o saber ndo é um conjunto de proposicdes e formulas feitas que se
possa prescrever ou vender, pois o saber ndo € um objeto fabricado, um conteddo acabado,
transmissivel diretamente pela escritura ou discurso. Seu método filoséfico consistira ndo em

transmitir um saber, mas, ao contrario, em interrogar as pessoas, pois ele mesmo ndo tem nada a

% Um exemplo interessante do cuidado de si socratico é descrito por Michel Foucault no curso A Hermenéutica
do Sujeito. Segundo o fildsofo francés, Platéo narra no didlogo intitulado Alcibiades I, a histéria de um Alcibiades
que esté prestes a comegar sua vida publica, no entanto, se encontra insatisfeito com a educacao aristocratica
que lhe fora conferida por nascenca, ja que ela havia sido superada pela educacéo filoséfica. Por esse motivo
procurara o filésofo Socrates para ajuda-lo a cuidar de si e consequentemente a obter uma nova educacao.
FOUCAULT, Michel. A Hermenéutica do Sujeito: Curso no College de France (1981-1982). 32 ed. S&ao
Paulo. WMF Martins Fontes. 2010 p. 25-96.



dizer-lhes, nada a ensinar-lhes de contetdo tedrico. O objetivo de Sécrates consiste em simular
aprender alguma coisa de seu interlocutor, para leva-lo a descobrir que ndo conhece nada no
dominio do que pretende ser sabio. E dessa ironia que fustiga seus interlocutores com questdes que
os p6em em dulvida, que os obrigam a prestar atencdo a si mesmos, a tomar cuidado consigo
mesmos e consequentemente a cuidar da cidade (pdlis), que Sdocrates se diferencia dos demais
mestres.

A postura de Sécrates, como o filésofo do cuidado de si, que procurava a um sO tempo
vincular discurso e modo de vida filoséfica, foi imortalizado por Platédo em diversos dialogos. Platdo e
posteriormente todos os fildsofos da antiguidade procurardo fazer o mesmo, porém, com uma
diferenca que merece ser pontuada: enquanto Sécrates ndo objetivava constituir uma escola de
pensamento, nem fundar uma instituicdo escolar consagrada a filosofa, os outros filosofos,
buscavam, ao contrario, realiza-las. Para Sécrates a educacao deveria realizar-se ndo em um meio
artificial, como nos sofistas, mas como fora o caso da tradicdo antiga, misturando-se a vida da cidade
(polis), porém com uma diferenca radical em relacdo as épocas anteriores: a0 mesmo momento em
gue convidava todos os cidaddos para examinar seus valores, sua maneira de agir, para cuidarem
de si mesmos, ele propunha, no interior desse discurso, uma ruptura radical com a vida cotidiana,
com os héabitos e as convencdes da vida corrente. Nao foi por outro motivo que acabou sendo
condenado a morte por ingestéo de cicuta.

Depois da morte de Sécrates, Platdo cré na possibilidade de mudar a vida politica das
cidades pela educacéo filoséfica de seus membros mais influentes, como ainda, em alguns casos,
de seus governantes. Inicialmente, o préprio Platdo agira dessa forma. Arriscard perder a vida e a
liberdade duas vezes em Siracusa, por acreditar na educacao filoséfica de seus governantes. Em um
segundo momento, depois de fundar uma escola filoséfica em Atenas', a famosa Academia, Platéo
prosseguira com o0 seu objetivo politico. Segundo Hadot: “Muitos alunos da Academia
desempenharam efetivamente um papel politico em diferentes cidades, seja como conselheiros de
soberanos, seja como legisladores, seja ainda como opositores da tirania” (2011, p. 94).

A educacdo na Academia serd feita em comunidade, em grupo, em um circulo de
amigos, onde se compartilhara o amor pelo conhecimento. Além dos membros mais conhecidos -
Eusipo, Xendcrates, Espeusipo e Aristoteles —, Platdo contou com muitos outros, inclusive com
discipulas, como Axiotéia e Lastenéia. O amor pelo conhecimento ndo reunia apenas aqueles que se
ocupavam da filosofia, como se costuma crer, mas ainda cientistas, notadamente astrbnomos e
mateméticos, como Eudoxo e Teeteto. A liberdade de pensamento reinava na Academia, uma vez
gue teorias que ndo estavam totalmente de acordo com Platdo eram discutidas e ensinadas. Para
Hadot (2011, p. 101-102):

1 E interessante lembrar gue Platdo ndo foi o Unico, nessa época, a fundar uma instituicdo escolar, o sofista
Is6crates fizera 0 mesmo, como ainda, alguns discipulos de Sécrates, como é o caso de Antistenes, Euclides de
Megera e Aristipo de Cirene.
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a Academia era um lugar de livre discussdo e que ndo havia ortodoxia na
escola, nem dogmatismo. (...) Pode-se dizer, creio, que, se Platéo e outros
professores da Academia tinham desacordo sobre pontos de doutrina,
todos eles admitiam, apesar de tudo, graus diversos de escolha do modo
de vida, da forma de vida, proposta por Platdo.

Dessa perspectiva, o objetivo da discussdo e o conteddo doutrinal tém importancia
secundaria. O que conta € a pratica do didlogo e a transformacéo a qual ela leva. O conhecimento
para Platdo, portanto, nunca € puramente tedrico e abstrato, mas algo que lentamente forma e
transforma os seres humanos'?. Mesmo guando os conhecimentos da Academia sdo expressos por
meio da escrita, 0 que nos leva a pensar em um saber acabado, fechado em si mesmo, Platdo nos
surpreende com uma escrita em forma de diadlogos. Segundo Hadot (2011, p. 111):

O didlogo para Platdo nao transmite um saber acabado, uma informacao,
mas o interlocutor conquista seu saber por seu esforco préprio, descobre-o
por si mesmo, pensa por si mesmo. Ao contrario, o discurso escrito ndo
pode responder as questfes, é impessoal, e pretende dar imediatamente

um saber acabado, mas que ndo tem a dimensédo ética que representa
uma adesdao voluntaria. S6 ha verdadeiro saber no didlogo vivo.

Da mesma forma que Platdo, Aristételes fundard em 335 a.C. na cidade de Atenas uma
escola, o Liceu. A escola é criada com o propésito de ser, como a Academia, uma instituicdo duravel,
porém com uma diferenca marcante: sé forma para a vida filoséfica. O ensino préatico e politico
dirigir-se-4 a um publico mais amplo, a homens politicos, de fora da escola, mas que desejam se
instruir sobre a melhor forma de organizar a cidade. Ja os membros internos e permanentes da
instituicdo se ocupardo da felicidade filosofica, que corresponde a theoria, ou seja, um género de
vida consagrado integralmente a atividade do espirito. A felicidade politica ou a prética da virtude na
cidade, visto pelos membros do Liceu como algo secundario, ficara de fora da escola. Para
Aristoteles, a filosofia consiste em um modo de vida “teorético”. Em relagao a palavra “teorético” é
necessario ndo confundi-la com “tedrico”. Vejamos o que Hadot (2011, p. 124) nos mostra a respeito
da diferenca entre essas duas palavras:

Em relacdo a isso, é importante ndo confundir “teorético” com “teérico”.
“Tedrico” € uma palavra que tem precisamente origem grega, mas nao
aparece em Aristételes, e significa, em outro registro que nao o filoséfico,
“o que se refere ao que se vé€”. Na linguagem moderna, “tedrico” opde-se a

pratico”, como o que é abstrato, especulativo, em oposi¢do ao que tem
relacdo com a agdo e o concreto. (...) Mas o préprio Aristételes s6

12 Além dos conhecimentos em forma de dialogos formadores, Platdo valorizava os exercicios espirituais para
permitir o completo cuidado de si. Entre os exercicios mostrados por Pierre Hadot, destacamos: o da
preparagdo para o0 sono, o da utilizagdo de maximas capazes de mudar nossas disposi¢des interiores e o da
preparacgdo para a morte. HADOT, Pierre. O que é a Filosofia Antiga. 52 ed. Sao Paulo. Edi¢bes Loyola. 2011
p. 125.
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emprega a palavra “teorético”, e a utiliza para designar, por um lado, o
modo de conhecimento que tem por fim o saber pelo saber e ndo um fim
exterior a si mesmo e, por outro, o modo de vida que consiste em
consagrar sua vida a esse modo de conhecimento.

Dessa forma, ndo podemos confundir um discurso filosofico puramente tedrico com
uma vida filoséfica de cunho teorético. Enquanto a primeira, designa discursos abstratos,
especulativos que se opde ao pratico, o segundo, ao contrario, tem uma relagcdo com a acao, com o
concreto, com a vida pratica. E seguindo o0 modo de vida teorético que os membros da escola
aristotélica dedicam-se a procura por informacdes em diferentes dominios: historicos (lista de
vencedores dos jogos Petiscos), sociologicos (constituicdo de diferentes cidades), psicologicos
(opinides de antigos pensadores), além de produzirem riquissimas observacdes zoolégicas e
botanicas. A reunido de informacdes em forma de compilacBes servia para fazer comparacdes e
analogias, instaurando uma classificacdo dos fenbmenos e produzindo uma gigantesca obra em
diferentes areas do conhecimento humano.

De certa forma, todas as obras'® atribuidas a Aristételes, sdo frutos, além da prépria
atividade teorética do fildsofo, também de sua escola. O ensino ministrado no Liceu se distanciava
muito do ensino praticado em nossos dias. Segundo Hadot (2011, p. 134), um curso ministrado por
Aristételes ndo se parecia nem um pouco com os cursos oferecidos hoje por professores. Aristoteles
esperava de seus interlocutores uma discussdo, uma rea¢ao, um juizo, uma critica por ndo acreditar
gue o discurso por si s pudesse agir sobre 0 ouvinte sem gue houvesse sua colaborac¢éo. O ensino
continuava, assim como em Sdcrates e Platdo, um didlogo.

Por volta do fim do século IV a.C., encontra-se em Atenas quatro escolas: a Academia,
fundada por Platdo, o Liceu, fundado por Aristételes, o Jardim, fundado por Epicuro e a Stoa por
Zenao. De acordo com Pierre Hadot (2011 p.150), ha até o fim da época helenistica, uma
coincidéncia entre a escola como tendéncia doutrinal, a escola como lugar no qual se ensina e a
escola como instituicdo permanentemente organizada. Neste primeiro momento, iremos destacar as
principais caracteristicas das escolas filosoficas que preenchem as duas Ultimas categorias de
escola, apresentadas por Hadot acima. Tais instituicdes se diferenciavam das escolas dos sofistas,
entre outros, pela permanéncia dos seus membros e a escolha de um sucessor ap6s a morte de
seus fundadores. Nelas os diferentes chefes que sucedem ao fundador sdo escolhidos pelos votos
dos demais membros ou designados por seu predecessor. Essas escolas sdo amplamente abertas

ao publico. Os alunos escolhem a escola que pretendem frequentar, principalmente em fun¢éo do

3 Hadot afirma, em sua aula inaugural no Collége de France, que todas as producdes filoséficas ndo se
dirigiam, como as obras modernas, a todos os homens, a um auditorio universal, mas prioritariamente ao grupo
formado pelos membros da escola. Somente as obras de propaganda se dirigiam a um publico mais amplo.
HADOT, Pierre. Elogio da Filosofia Antiga. Traducao: Flavio Fontenelle Loque, Lorraine Oliveira. Séo Paulo:
Edicdes Loyola, 2012. p. 32.
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modo de vida que nela se pratica e ndo por sua doutrina e posi¢éo tedrica. Isso demonstra, de certa
forma, que os estudantes ndo eram criancas, mas, em sua maioria jovens rapazes, contando
também com a adesdo de adultos, ou seja, a idade, apesar de relevante, parece-nos pouco
importante para essas escolas. A maior parte dos fildsofos, mas nem todos, ensinam sem receber,
por isso, as escolas aceitavam de seus membros pequenos recursos pecunidarios ou doacdes
externas provenientes de benfeitores. Vejamos resumidamente, as principais caracteristicas da
escola epicurista e da escola estoica.

Epicuro funda em Atenas, no ano 306 a.C., uma escola que permanecera atuante até o
século Il d.C. Segundo Hadot (2011, p. 170), para uma pessoa aderir verdadeiramente ao
pensamento e ao modo de vida epicurista, ela teria que passar por uma experiéncia e por uma
escolha. A experiéncia estaria ligada a “carne”, em libertar a “carne” de seu sofrimento, o que
permitiria ao individuo atingir o prazer'*. Porém, isso s6 correria a partir de uma educagcao filoséfica.
Explicamos. Como o individuo é movido apenas pela procura de seu prazer e de seu interesse, 0
papel da educacao filoséfica consistiria em levar o individuo a atingir o prazer de maneira racional,
isto €, fazé-lo procurar o Unico prazer verdadeiro, ou seja, 0 puro prazer de existir.

Para completar a experiéncia em se libertar das dores da “carne”, o individuo deveria
realizar uma escolha. A escolha, contudo, seria justificada por um discurso sobre a ética, que
propord uma definicdo do verdadeiro prazer e uma ascese do desejo. Segundo Hadot, para Epicuro,
ha prazeres em movimento que afetam a carne e provocam uma excitacéo violenta e efémera. E por
procurar esses prazeres que 0s homens encontram a insatisfacdo e a dor. No entanto, existem
prazeres estaveis que trazem o equilibrio, a tranquilidade da alma e a auséncia de perturbacéo
(ataraxia). Para atingi-los, Epicuro propem uma ascese dos desejos, que sera fundada na distingéo
entre os desejos naturais e necessarios, aqueles que levam a libertar-se de uma dor e a realizar as
necessidades basicas vitais, os desejos naturais e ndo-necessarios, como alimentar-se de forma
suntuosa e manter um constante desejo sexual e, enfim, os desejos vazios, 0s que ndo sdo naturais
nem necessarios, como aqueles de rigueza, poder e gléria ilimitados. Para atingir a tranquilidade, os
individuos deveriam procurar realizar os desejos naturais e necessarios; limitar a realizacdo dos
desejos necessarios, mas nao naturais; e por fim, suprimir os desejos que nao sdo naturais e nem
necessarios.

Fiel as teses de Leucipo, Demécrito e Lucrécio™, Epicuro propde, em sua escola, uma
fisica de desdobramentos éticos'®. Tendo como ponto de partida a tese atomista de que o medo da
morte esta na base de todas as paixdes que tornam os homens infelizes, Epicuro propde, assim

como o0s atomistas, o ndo temor da morte. Para ele, como a alma e o corpo sdo compostos de

4 A “carne” neste contexto, ndo significa uma parte anatémica do corpo, mas sim, um sujeito da dor e do prazer.
!> Fil6sofos que desenvolveram e divulgaram o atomismo na antiguidade ocidental. De acordo com essa teoria,
tudo o que existe € composto por elementos indivisiveis chamados dtomos.

6 N3o se deve pensar a fisica epicurista como uma teoria cientifica, mas como um meio para se atingir a
ataraxia e a apatia.



13

atomos, quando se morre, ocorre uma desagregacao atdmica que impede qualquer perturbacéo. Por
isso nao se deve temé-la. Podemos resumir a despreocupacao epicurista com a morte da seguinte
forma: quando estamos, ela ndo esta, e quando ela estd, nés ndo estamos. Outra tese atomista,
utilizada pela fisica epicurista, diz respeito a eliminacdo do medo que os homens tém dos deuses.
Para Epicuro, o homem ndo deve temer os deuses, pois apesar deles existirem, ndo exercem
nenhuma influéncia sobre a acdo e o mundo dos homens.

Além dos preceitos mostrados anteriormente, Epicuro, propunha aos alunos de sua
escola uma série de exercicios praticos, pois era necessario exercitar-se constantemente para
alcancar a cura da alma e consequentemente a tranquilidade. Entre os exercicios praticados,
podemos citar a meditacdo, como uma técnica para se tomar consciéncia dos ensinamentos
fundamentais dados na escola e a terapia da palavra, realizada entre os membros da escola em
forma de direcdo e exame de consciéncia. Podemos constatar nos exemplos acima que, a ética, a
fisica e os exercicios praticos, ensinados na escola epicurista, eram uma exortacdo a felicidade, a
tranquilidade e ao prazer.

Seis anos depois da fundacgéo da escola epicurista é fundada em Atenas, por Zenéo de
Citium, no Pértico denominado Stoa Poikilé, a escola estoica. Dizem os historiadores antigos que
Zendo tinha muitos alunos, contudo, eles se diferenciavam entre os simples ouvintes e 0s
verdadeiros discipulos. Ap6s a morte do grande mestre estoico, diferentes tendéncias doutrinais se
manifestaram com Ariston de Quios, Cleanto e Crisipo. Mesmo depois, no Império Romano, com
Séneca, Musbnio, Epiteto e Marco Aurélio, a doutrina estoica continuou a florescer a partir de
algumas divergéncias em relacdo a doutrina original.

Os ensinamentos estoicos, como nos diz Hadot, partiam da doutrina de Sécrates, na
gual, ndo ha, para o homem bom, nenhum mal, quer na vida, quer na morte. Pois 0 homem bom
considera que ndo ha mal sendo o mal moral e que ndo ha bem sendo o bem moral. O bem é o valor
supremo pelo qual o individuo ndo deve hesitar em enfrentar a morte’’. Dessa forma, para o0s
estoicos a busca pela felicidade consiste em realizar a escolha do bem, sempre conduzido pela
razao.

J& a experiéncia estoica consistia em uma tomada de consciéncia da situagao tragica
do homem causada pelo destino. Segundo os estoicos, uma vez que ndo somos livres para quase
nada, pois ndo depende absolutamente de ndés sermos belos, fortes, saudaveis, ricos,
experimentarmos o prazer ou escaparmos ao sofrimento, ndo devemos sofrer com aquilo que nao
depende de nds. Porém, ha uma Unica coisa que depende de nés para sermos felizes: a vontade de
fazer o bem, a vontade de agir de acordo com a raz&o. E dessa oposicao radical entre o que depende
de nos e pode ser bom ou mau, porque € objeto de nossa deciséo, e 0 que ndo depende de nds, mas

de causas exteriores, por isso indiferente, que 0s estoicos encontravam subsidios para uma vida

" Devemos tomar cuidado em interpretar o bem e o mal no sentido cristdo, seria mais apropriado, apesar a
distancia temporal, utilizar a distingdo espinosista de bom e mau.
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sem perturbacdes.

O discurso estoico, assim como o dos epicuristas, comporta uma fisica'®. O discurso
filosofico a respeito da fisica justificara a escolha de vida voltada para o bem e explicitara a maneira
racional de ser no mundo dos estoicos. Para eles, a racionalidade da acdo humana fundi-se na
racionalidade da natureza, isso ocorre porque 0 mundo é um Unico ser vivo, também coerente
consigo mesmo, no qual, como em uma unidade orgénica, tudo tem relagdo com tudo e tudo tem
necessidade de tudo. Portanto, viver de acordo com a raz&o sera viver de acordo com a natureza, de
acordo com a Lei Universal, que move do interior aquilo que anima o mundo™.

Entretanto, se o homem tem que viver de acordo com a razdo universal, como explicar a
possibilidade de liberdade de escolha entre fazer o bem e o mal? A Unica possibilidade, segundo
Hadot, mostrada pelos estoicos é se revoltar contra a ordem universal e de agir contra a Razéo
universal e a natureza, isto é, de se separar do universo. Essa recusa, no entanto, ndo mudara em
nada a ordem do mundo. Como nos diz Hadot (2011, p. 193), citando Séneca: “Os destinos guiam
guem os aceita, arrastam quem a eles resiste”. Frente a essa sentenga, pode-se perguntar: se nada
mudara a ordem do mundo, por que continuar a recusar a ordem e a Razao universal? Vejamos.
Para os estoicos existem duas razdes, a razdo humano-discursiva e a Razao universal. A primeira
emite juizos em formas de discursos que exprimem a realidade, por isso tém o poder de dar um
sentido sobre os acontecimentos que o destino impde. A segunda é substancial, formadora,
imediatamente imanente as coisas que existem na Natureza. Sendo assim, a razdo discursiva
interessa mais aos homens, pois o0s sentidos construidos a partir dos acontecimentos afetam o seu
dia a dia mesmo que a ordem mundial ndo seja alterada.

Além dos ensinamentos teéricos, os estoicos dispunham também de exercicios
praticos. Entre eles destacam-se: a vigilancia dos discursos para verificar se um juizo de valor errado
nao se introduziu neles; o pré-exercicio (praemeditatio) dos males, exercicio preparatério para as
experiéncias do avanco das dificuldades, dos sofrimentos e da morte.

Diferentemente das escolas mencionadas anteriormente, existiu em Atenas, no mesmo
periodo, ainda, o pirronismo (ceticismo) e o cinismo. Ambas néo tinham uma organizacao escolar
propriamente dita, no entanto, se caracterizavam como escolas de pensamento. Poder-se-ia
caracterizar essas escolas como aquilo que gostariamos de chamar de “contra-escolas”. Essa nogao
parece funcional tanto em um nivel institucional, como se vé, mas poderiamos dizer que ela se

exerce também em um nivel doutrinal, isto €, como escola de pensamento, como veremos abaixo.

'8 N3o se deve pensar a fisica estoica como uma teoria cientifica, mas como um meio para se atingir o bem e
agir de acordo com a razdo.

19" Se compararmos, como nos diz Hadot, a fisica epicurista com a estoica, perceberemos que elas s&o opostas.
Enquanto a primeira diz que os corpos sdo um agregado de atomos que ndo formam com outros corpos uma
verdadeira unidade e o0 universo € apenas uma justaposicao de elementos que ndo se fundem, por isso em
seu vazio infinito forma-se uma infinidade de mundos, a segunda, ao contrario, diz que tudo estd em tudo, que
0s corpos e 0 Mundo sdo organicos, e tudo acontece por necessidade racional. No tempo infinito, ha um dnico
cosmos que se repete uma infinidade de vezes.
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Talvez valha a pena aprofundar essa nocdo. Enquanto as outras escolas desenvolveram uma
doutrina complexa e uma vasta obra, os cinicos e 0s pirrénicos, por sua vez, ndo deixaram nada
escrito, nem ofereceram um ensino sistematizado. Era a prépria vida de seus membros que tinha
em si mesma o sentido e implicava uma doutrina e um exercicio de transforma¢éo do modo de se
viver. Vejamos mais de perto algumas caracteristicas das duas escolas.
Pirro, fundador do pensamento cético, foi contemporéaneo de Didgenes de Sinope e de
Alexandre, inclusive acompanhou o macedénico em sua expedicdo para a india, tendo ali se
encontrado com sabios orientais. Embora ndo tenha escrito nenhuma obra, muito menos se
dedicado ao ensino, viveu rodeado de discipulos que imitavam seu modo de vida. O comportamento
de Pirro corresponde a uma escolha de vida que pode ser resumida em uma palavra: a indiferenca.
Como nos diz Hadot (2011, p. 167):
Pirro vive em uma perfeita indiferenca a todas as coisas. Ele permanece
sempre no mesmo estado, isto é, ndo experimenta nenhuma emocao,
nenhuma transformacéo de suas disposi¢des, sob a influéncia das coisas

exteriores; ndo da nenhuma importancia ao fato de estar presente nesse
ou naquele lugar, de encontrar essa ou aquela pessoa; ndo faz nenhuma

distincdo entre o que é considerado habitualmente perigoso ou, ao
contréario, inofensivo, entre tarefas julgadas superiores ou inferiores, entre
0 que denomina sofrimento ou prazer, a vida ou a morte. Pois 0s juizos que
0s homens atribuem ao valor dessa ou daquela coisa sdo fundados
apenas em convencgdes.

Para Pirro, tudo é indiferente, salvo a indiferenca que se tem pelas coisas, que passa
ser uma virtude. Como nos outros modos de vida filos6ficos o pirronismo busca a tranquilidade e a
paz interior, adquiri-las, no entanto, ndo é tarefa facil, pois antes de tudo, esse movimento exige um
exercicio de transformacdo do proprio modo de vida. Gragas a Sexto Empirico, os principais
ensinamentos pirrénicos (céticos) foram preservados. Dessa forma, podemos compreender que o
cético consegue realizar a paz interior, renunciando a filosofia, entendida como discurso filoséfico.
Para eles é necessario um discurso filoséfico para eliminar o préprio discurso filoséfico. Isto é, s6 a
partir da escolha filoséfica que se construird um modo de vida ndo-filoséfico que proporcionara a
tranquilidade interior.

Antistenes, discipulo de Sdcrates, é considerado o fundador do movimento cinico,
contudo, Didgenes de Sinope é a figura mais marcante desse movimento. Da mesma forma que
Pirro, Antistenes e Didgenes ndo fundaram nenhuma escola, nem escreveram nenhum livro, tudo
gue se sabe sobre os cinicos foram relatos que surgiram posteriormente a morte dos dois principais
expoentes desse movimento.

O modo de vida cinico opde-se ndo s6 ao dos nao-filésofos, mas aos dos outros
fildsofos. O que eles rejeitam é aquilo que 0os homens consideram as regras béasicas indispensaveis

para a vida em sociedade, tais como, a propriedade, o governo e a politica. Eles ndo seguem as
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conveniéncias sociais, praticam o impudor, masturbam-se ou fazem amor em praca publica, ndo se
preocupam com as opinides alheias, desprezam o dinheiro e mendigam. Carregam consigo apenas
aquilo que é necessario para sobreviver. Nao temem as autoridades e exprimem-se em todos 0s
lugares de forma provocadora (parrhesia) % Assim como os céticos, os cinicos formaram uma
escola, na medida em que se pode reconhecer entre os seus membros, uma relacdo de mestre e
discipulo.

Com o passar dos séculos, precisamente durante os primeiros trés de nossa era, 0
platonismo, o aristotelismo, o estoicismo e o epicurismo serdo ministrados em instituicdes escolares
gque ndo mantinham nenhuma relacdo de continuidade com seu fundador. Em cada cidade
importante do mundo antigo ocidental havia instituicdes nas quais se podia aprendé-las. Para Hadot
(2011, p. 214) assiste-se a um processo que tivera o inicio no século Il a.C. quando a instituicdo
oficial da efebia ateniense pbs em seu programa de ensino aulas de filosofia escolhidas
provavelmente por representantes das quatro grandes escolas filoséficas. Por essa participacdo em
um servigo publico, a cidade remunerava os fildsofos que ministravam as aulas.

Esse movimento se expandiu na era Imperial, ainda mais quando Marco Aurélio funda,
em 176 a.C., quatro catedras imperiais, remuneradas pelo Tesouro Imperial, nas quais serdo
ensinadas as quatro doutrinas tradicionais: platonismo, aristotelismo, epicurismo e estoicismo. As
catedras nado tinham nenhuma relacdo de continuidade com as antigas escolas atenienses, mas
eram uma tentativa, por parte do imperador, de fazer com que Atenas voltasse a ser um centro de
cultura filoséfica. Ao lado desses funcionarios municipais e imperiais, existiam os professores
particulares de filosofia — Ambnio Sacas em Alexandria, Plotino em Roma, Jamblico na Siria -, que
abriam escolas, por vezes sem sucessor, nessa ou naguela cidade do Império.

A partir do final do século Il e inicio do IV d.C., o0 estoicismo, o epicurismo vao, pouco a
pouco quase desaparecer, para dar lugar ao que se denomina neoplatonismo?®’. Nessa época, a
escola platbnica de Atenas chega a ressuscitar artificialmente a organizagéo da antiga Academia, no
entanto, ndo passou de uma recriagdo sem qualquer continuagdo com a antiga tradicdo. Sua
biblioteca, por exemplo, ndo continha os textos das aulas e das discuss@es dos diferentes dirigentes
gue sucederam Platdo. No maximo alguns textos dogmaticos de alguns comentadores podiam ser
lidos. A liberdade de discusséo, que sempre existira, se tornou restrita. N&o era mais ensinado
métodos de pensamento e de argumentacéo, pois o ensino de uma ortodoxia tornava-se a regra.
Segundo Hadot, as razdes dessa transformagéo sédo mdltiplas. Primeiro, porque alguns académicos
dessa época procuraram consagrar a maior parte de seus ensinamentos a discutir os textos

dogmaticos. Além disso, com 0 avanco dos séculos, os textos tornaram-se mais dificeis de ser

% Sobre a nogao de parresia ver, sobretudo, as quatro primeiras aulas de Foucault em A Coragem da Verdade.
FOUCAULT, Michel. A Coragem da Verdade: Curso no Collége de France (1983-1984). Sdo Paulo. WMF
Martins Fontes. 2011, p. 3-135.

%L O neoplatonismo é em certo sentido, uma fuséo do aristotelismo e do platonismo.
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compreendidos pelos aprendizes, e, sobretudo, representava-se a partir de entdo a verdade
recebida das autoridades.

Nessa época, sera muito frequente a tendéncia em satisfazer-se com o conhecimento
dos dogmas das escolas, sem se preocupar em adquirir uma verdadeira formacao que permite uma
transformacéo do seu modo de vida. Nesse momento o préprio ensino de filosofia, se torna no seu
essencial, um comentario de texto. Ja nao se discutem os proprios problemas, ja ndo se fala
diretamente das coisas, mas do que Platdo ou Aristoteles disseram dos problemas das coisas. E
também a era dos manuais e dos resumos, destinados seja a servir de base a uma exposicao
escolar oral, seja a iniciar os estudantes e talvez o grande publico nas doutrinas de um filésofo. Entre
eles destacam-se: Platdo e sua doutrina, obra de Apuleio, Licdo sobre as doutrinas de Platéo, escrita
por Alcino, um resumo de dogmas de diversas escolas, de Ario Didimo. Pode-se dizer, como nos
sugere Hadot (2011, p. 220), que em certo sentido, o discurso filosofico dessa época, sobretudo o
neoplatonismo, considera a verdade como algo revelado. E sdo nessas escolas que reproduzem o
“verdadeiro discurso filoséfico” que nasce uma tradigdo escolastica da qual a escolastica da Idade

Média sera a herdeira e, de certa forma, as instituicdes escolares modernas do século XVIII.

e ALGUMAS CONSIDERACOES

Das observacdes aqui empreendidas acerca da escola na modernidade em
comparacdo com a escola na antiguidade classica e tardia, depreendemos trés diferencas que
julgamos de importéncia para se repensar a escola na atualidade. Essa breve comparacéo, no
entanto, ndo esgota por completo outras aproximagfes ndo contempladas nem, tampouco, de um
aprofundamento ulterior das que aqui realizamos.

A primeira, diz respeito a ndo distingdo de idade que existia nas escolas antigas em
comparacdo com as escolas modernas. Nas primeiras ndo esté presente aquilo que denominamos
dispositivo infancia/crianca, pois esta €, como vimos, uma no¢ao moderna, de modo que a idade era
pouco relevante. Evidentemente ha, tanto aqui como ali, uma preocupacdo formativa, mas,
radicalmente distintas, o que nos leva a segunda diferenca. A segunda é que a escola ha antiguidade
ndo produz um individuo para, pode-se dizer, o Estado, como ocorre na modernidade. Ou seja, ndo
havia nelas uma preocupacdo normalizadora, de producdo de subjetividades para determinadas
funcgBes e capacidades sociais e/ou econdmicas, ndo havia a intencdo de produzir e alcancar aquela
linha normatizadora da qual parece-nos ser a principal preocupacdo da escola moderna. Pelo
contrario, as escolas forneciam meios para as pessoas se autogovernarem. Por mais que as escolas
antigas, sobretudo a Academia platdnica, visassem uma vida para a pélis, o que lhes interessava era
muito mais um modo de vida em conformidade com a virtude, mesmo quando esse se chocava com
os valores da poélis. O caso socratico e as escolas cética e cinica sdo embleméticas nesse sentido.

Por fim, a escola neoplaténica na antiguidade tardia forneceu subsidios para a instauragao de uma
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tradicdo escolar que perdura, do nosso ponto de vista, até os dias atuais através de uma
escolarizagdo escolastica. Nao é sem motivo, que os discursos proferidos por alguns teéricos e
professores a respeito do mau e do bom funcionamento da escola convergem para uma positividade
guase que religiosa. Enquanto alguns acreditam na possibilidade do retorno a um ideal de escola
perdido no passado, outros creditam suas esperancas, poderiamos dizer fé, na escola que temos
hoje.
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