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DO MAL COMO REMEDIO OU A PEDAGOGIA COMO PHARMAKON
PARA A FILOSOFIA DA EDUCACAO

Adalgisa Ledo Ferreiral

RESUMO
O nome Télefo no mundo antigo tornou-se o representante proverbial do conceito de

“cura pela arma que causou o ferimento” ou, para usar a terminologia platénica, um
expoente maximo do conceito de pharmakon, que em sua ambiguidade constitutiva,
pode significar remédio e/ou veneno. O argumento desenvolvido no presente texto
aposta e insiste que a filosofia da educacdo deriva — no sentido de proceder e
também de estar a deriva — das questbes provenientes da pedagogia, da incerteza
do gesto de educar. O pharmakon vem acenar para o fato de que a pedagogia,
considerada como um campo de saber menor nas humanidades, na verdade é a
prépria condicdo de possibilidade e existéncia do que chamamos filosofia da

educacédo. Ou seja, 0 mal como o proprio remédio. Entdo, ndo seria 0 momento da

! Pedagoga e Mestre em Educagio, atualmente esta no doutorado pelo Programa de Pés-graduagio em Educacio
UFPE, onde desenvolve pesquisas que buscam correlacionar o pensamento de Peter Sloterdijk (sobretudo no que
se refere & razdo cinica) e o discurso pedagdgico. Areas de interesse: Teorias da Educagéo e Filosofia Politica
Contemporanea. E-mail: gisaleao@gmail.com
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filosofia da educacéo, tal como Télefo, se encaminhar vestida de mendigo rumo ao
campo pedagogico em busca de sua cura?
Palavras-chave: deriva, filosofia da educacao; pedagogia; pharmakon.

RESUMEN
El nombre Télefo en el mundo antiguo se convirtié en el representante proverbial del

concepto de "curacién por el arma que causé la lesién" o, en la terminologia
platénica, un exponente maximo del concepto de pharmakon, que en su ambigliedad
constitutiva, puede significar remedio y/o veneno. El argumento desarrollado en el
texto apuesta e insiste en que la filosofia de la educacion deriva — en el sentido de
proceder y también de estar a la deriva — de las cuestiones provenientes de la
pedagogia, de la incertidumbre del gesto de educar. El pharmakon viene a acentuar
el hecho de que la pedagogia, considerada como un campo de saber menor en las
humanidades, en realidad es la condicion misma de posibilidad y existencia de lo
gue llamamos filosofia de la educacion. Es decir, el mal como el propio remedio.

Palabras clave: deriva; filosofia de la educacion; pedagogia; pharmakon.

CONSIDERACOES INICIAIS

Como em geral acontece na mitologia grega, muitas sdo as versdes para a
mesma histéria. A versdo mais corrente para a circunstancia do nascimento do

Nnosso personagem pode ser resumida da seguinte maneira:

Télefo é filho de Hércules e Augé, filha de Aleo, rei de Tégea. De todos os
filhos de Hércules, conta-se que Télefo foi 0 que mais se pareceu com seu
pai. Hércules, em passagem por Tégea em sua jornada para combater o rei
Augias, exaltado pelo vinho, violou a sacerdotisa virgem junto a uma fonte.
A virgem era Augé.

Tendo a fome e a peste abatido Tégea, Aleo foi informado pela pitonisa que
um crime havia sido cometido dentro do recinto sagrado de Atena e
dirigindo-se para l14, encontrou a filha em avancado estagio de gestacéao.
Embora tenha chorado e declarado que Hércules a violentara devido a
embriaguez, Aleo ndo acreditou. Conduziu-a até a praca central mas,
envergonhado com a situa¢do, ndo conseguiu matar a filha em publico.
Encarregou entdo Naupilo de afogéa-la.

Naupilo pés-se a caminho — mas nunca intencionou matar Augé, tendo por
objetivo vendé-la como escrava — mas no monte Parténio ela comecou a
sentir as dores do parto. Deu uma desculpa qualquer, entrou no bosque e |4
pariu um menino, que ocultou sobre os arbustos e voltou ao local onde
Naupilo esperava para seguirem viagem. Augé foi vendida a uns
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mercadores que a levaram para a Misia. O pequeno Télefo foi amamentado
por uma corsa e encontrado por pastores que lhe ofereceram como
presente ao rei Corito, Ihe criou como filho.

Quando atingiu a maturidade, Télefo consultou o oraculo para saber o
paradeiro de sua mdae, e foram-lhes proferidas as seguinte palavras:
“Navegue em busca do rei Teutras, o misio, sem proferir uma Unica
palavra”. Conta-se que Teutras estava tdo empenhado em uma guerra
estrangeira inoportuna que mandou publicar que daria sua filha adotiva
Augé e sua coroa aquele que o livrasse de seus inimigos. Télefo se colocou
a frente dos misios e obtendo a vitoria, foi reconhecido como herdeiro da
Misia.

Aqui se sucede o episodio tragico do reconhecimento entre mae e filho: na
noite de nupcias, Augé — fiel a lembranca de Hercules — ameaca matar
Télefo se ele ndo se retirasse de seu quarto. Este por sua vez, quis
empregar-lhe a forca. Nesse momento, os deuses interferiram e enviaram
uma enorme serpente que se interpds entre eles. Assim, por inspiracdo
divina, mae e filho se reconheceram e os crimes de incesto e matricidio
foram evitados. Apés o episodio, regressaram a terra natal.

Segundo os comentadores, é dificil assegurar que exista um elo verdadeiro e
seguro sobre a historia do nascimento e o episédio da vida adulta de Télefo — que é

0 que nos interessa efetivamente. Vejamos:

Conta a tradicdo que os gregos em expedi¢cdo a Troia, sem conhecer o
caminho, desembarcaram por engano na Misia. Télefo, que havia sido
designado como herdeiro do trono, enfrentou e rechacou os estrangeiros,
que voltaram para o mar. Durante oito anos 0s gregos reuniram outro
exeército para realizar uma nova expedicao.

No entanto, Télefo foi ferido na coxa por Aquiles durante a luta e sofria com
o ferimento aberto, que nunca cicatrizava, apesar de passados 0s anos.
Consultou o oraculo de Apolo para saber o que poderia lhe curar, obtendo
como resposta que “apenas aquele que causou a ferida pode cura-la”.

Télefo entdo rumou em direc@o a Grécia vestido de mendigo e ofereceu aos
gregos mostrar-lhes o caminho para Tréia em troca de sua cura. Aquiles
concordou e colocou um pouco da ferrugem de sua lanca no ferimento,
curando-o e Télefo cumpriu a sua promessa.

O nome de Télefo no mundo antigo tornou-se o representante proverbial da
ideia de “cura pela arma que causou o ferimento” ou, para usar a terminologia
platbnica, um expoente maximo do conceito de pharmakon, que em sua
ambiguidade constitutiva, pode significar remédio e/ou veneno.

O argumento a ser desenvolvido no presente texto aposta e insiste que a
filosofia da educacdo deriva — no sentido de proceder e também de estar a deriva —

das questdes provenientes da pedagogia, da incerteza do gesto de educar. O

22



pharmakon vem acenar para o fato de que o que é considerado como um campo de
saber menor nas humanidades — a pedagogia — na verdade é a propria condi¢do de
possibilidade e existéncia do que chamamos filosofia da educacdo. Ou seja, o mal

como o préprio remédio.

O PHARMAKON

E preciso deixar claro de antem&o que n&o se trata de uma analise do texto A
Farmécia de Platdo (2005) de Jacques Derrida. O recurso a referida obra se efetiva
apenas porque ela “da o que pensar’ no sentido de uma experiéncia de
pensamento.

De acordo com as analises empreendidas por Derrida, desde as primeiras
menc¢des a Farmacéia no inicio do Fedro, faz-se referéncia a sua ambiguidade
constitutiva. Farmacéia (Pharmakeia) € também um nome comum que significa a

administracdo do pharmakon, da droga: do remédio e/ou veneno.

O phéarmakon seria uma substancia, com tudo que esta palavra possa
conotar, no que diz respeito a sua matéria, de virtudes ocultas, de
profundidade criptica recusando sua ambivaléncia a andlise, preparando
desde entdo, o espaco da alquimia (Derrida, 2005: 14. Grifos do original).

Operando por seducéo, o pharmakon faz sair dos rumos e das leis habituais,
gerais, naturais. Faz Socrates — conhecido por se manter sempre dentro dos muros
da cidade — sair de seu lugar habitual e de seus caminhos costumeiros. O Fedro é
conhecido como uma dura critica a escritura mas sao justamente as folhas das
escrituras que agem como um pharmakon gque expulsa ou atrai para fora da cidade
aguele que nunca quis sair dela, mesmo quando para escapar da cicuta.

A traducao corrente de pharmakon por remédio — droga benéfica — ndo é de
certa forma inexata. Mas, diferentemente de “droga” e mesmo de “medicina”, o termo
remédio € capaz de tornar explicita a racionalidade transparente da ciéncia, da
técnica e da magica de uma forca a qual ndo se domina bem os efeitos, de uma
dindmica que sempre surpreende quem deseja maneja-la como mestre ou sudito.

Mas o0 que esta em jogo aqui é o fato de o remédio ser inquietante em si. Nao
h& remédio inofensivo. O pharmakon ndo pode ser jamais simplesmente benéfico e

isso se da por duas razbes que sdo profundamente distintas. Primeiro porque a
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esséncia ou a virtude benéfica de um pharmakon ndo o impede de ser doloroso,
sobretudo porque ele é fruto de uma mistura. Segundo — e mais profundamente,
afirma Derrida — porque artificial.

Nesse ponto Platdo segue a tradicdo grega em sua plenitude: o pharmakon
contraria a vida natural, seja a da pessoa saudavel, a do doente ou da propria

doencga.

No Timeu, a doenca natural € comparada, como o légos no Fedro, a um
organismo vivo que é preciso deixar se desenvolver segundo suas normas e
suas formas proéprias, seus ritmos e suas articulacdes especificas (Derrida,
2005: 47).

Sabemos que a filosofia francesa se debrucou arduamente sobre o tema do
fora. Autores como Blanchot, Deleuze, Guatarri, Foucault, s6 para citar alguns,
chegaram a conclusfes parecidas ao considerar o fora como ndo-relacdo, como
nao-lugar, algo que esta sempre resistindo ao poder. Por ser um espaco de
virtualidades termina por constituir uma nao-dimensédo, um fora do poder que é
sempre sua resisténcia. O fora como algo que ndo pode ser capturado pelo saber.
Ora, sem elaborar um efeito estritamente retroativo, mas conhecendo a ojeriza grega
ao estrangeiro — logo, ao que estd/vem de fora — torna-se mais evidente o perigo
iminente do pharmakon, esse suplemento que é artificial, danoso porque de fora.

De acordo com Derrida, Platdo mantém tanto a exterioridade da escritura
(lembrando que o Fedro trata da tensdo entre escrita e memoria) quanto o seu poder
maléfico de penetracdo, capaz de infectar as dimensbes mais profundas do
individuo e, logicamente, da vida na cidade. Assim, o pharmakon é esse suplemento
perigoso que entra por arrombamento exatamente naquilo que gostaria de nao
precisar dele e que, ao mesmo tempo, se deixa romper, violentar, preencher,
substituir, ou seja, completar pelo préprio rastro que no presente aumenta a si
préprio e nisso desaparece.

[...] o suplemento supre. Ele ndo acrescenta sendo para substituir. [...]
enquanto substituto, ndo se acrescenta simplesmente & positividade de uma

presenca, ndo produz nenhum relevo, seu lugar é assinalado na estrutura
pela marca de um vazio (Derrida, 2004: 173).

E por isso que a triade Platdo-Rousseau-Saussure tentou em vdo dominar a
I6gica suplementaria através do raciocinio, porque o pharmakon ja esta abarcado na
prépria estrutura do l16gos.
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O TELEFISMO DE JEAN STAROBINSKI

Em 1989 o suico Jean Starobinski publicou na Franca a obra intitulada Le
Remede dans le Mal, que se debruca sobre qual era a linguagem e os argumentos
empregados nos séculos XVII e XVIII por alguns autores no intuito de fazer a critica
das tensdes entre condutas escondidas e as convencgdes sociais da época. Nessa
reflexdo, o autor se vale de uma série de exemplos que vao desde a utilizacdo da
palavra civilizacdo no século das Luzes, passando pela doutrina classica de
civiidade e a arte da adulacdo, culminando numa analise do remédio no mal em
Rousseau?, que intitula a obra.

Sendo pedagoga, néo poderia deixar de me inquietar uma analise sobre o mal
como remédio que privilegia justamente a vida e a obra de um dos autores mais
influentes no campo pedagdgico ocidental, autor que escreveu um tratado sobre a
educacdo e a arte de formar os homens — O Emilio (1762). Quais seriam as
implicacbes realmente pedagogicas se levassemos a cabo a questdo do mal como
um remédio em Rousseau, especificamente, e na educacdo de maneira alargada?
Esse ndo € o objetivo do presente texto, mas fica o convite a experiéncia de
pensamento.

Sendo assim, no capitulo cinco da obra supracitada, intitulado “O remédio no
mal: o pensamento de Rousseau”, Starobinski desenvolve dentre outros
argumentos, um paralelo entre a lanca de Aquiles e o Telefismo — conceito cunhado
para dar conta da metafora de buscar a cura através da arma que causou O
ferimento — metafora esta que pode ser encontrada nos mais diversos dominios da
filosofia e da vida cotidiana.

Sem duvida um argumento sofisticado. Afirma que Rousseau, ao se referir a
sua propria infancia, descobre a doenca ai inscrita desde a origem: “Nasci fraco e
doente; custei a vida de minha mde, e meu nascimento foi o primeiro de meus
infortinios” (Rousseau apud Starobinski, 2001: 162). Essa ferida inicial, ou

poderiamos dizer, a conviccdo e o relato dessa ferida, exige e mobilizara toda uma

2 Apenas em 2001, foi publicada uma versdo em portugués da obra, pela Cia das Letras que ao invés de manter o

titulo original, decidiu por “As Mascaras da Civilizagdo”, com tradu¢do de Ana Lucia Machado. Cf.
STAROBINSKI, J. (2001) As Méscaras da Civilizag&o. Cia das Letras. S&o Paulo.
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gama de energias reparadoras, toda uma série de faculdades de compensacao em
Rousseau: a vida inteira ndo sera suficiente para tentar encontrar a cura, quando o
mal é inseparavel da propria vinda ao mundo!

O mal e os cuidados que o combatem entram em composi¢cao (tal como o
pharmakon), na medida em que a propria possibilidade de sobreviver resultou de
uma intervengdo salvadora — mas que ao mesmo tempo, permitiu que o mal se
perpetuasse. Em seu relato, Rousseau ndo hesita em unir 0s contrarios, em ata-los
inextrincavelmente, evocando dai a possibilidade de extrair do préprio mal um
principio terapéutico.

A ideia é formulada de maneira simples: o remédio poderia ser encontrado na
vizinhanca (ao lado) da planta venenosa ou no proprio interior (na substancia) do
animal perigoso. No primeiro caso, 0 mal atrai para perto dele seu antidoto, no
segundo, ele o contém. A imagem do remédio coincide com a de uma sociedade
onde o saber é restrito. A sagacidade esta em confiar este ambiguo privilégio do
saber a um pequeno numero de pessoas, que velariam por perpetua-lo, ampliando-
0, mas limitando a sua difusdo. Aqui, € facil reconhecer o ideal rousseauniano da
comunidade fechada. Ou seja, “O remédio € o préprio mal, mas mantido sob alta
vigilancia por homens excepcionais que nao se deixardo corromper por seu poder
nefasto” (Sarobinski, 2001: 165).

O mal de que Rousseau acusava as ciéncias e as artes era justamente o de
dissolver a verdade das relacbes humanas. Qualquer semelhanca com a
desconfianca de Platdo para com a escritura, ndo € casual, pois para ele o livro e a
droga estavam envoltos em um mesmo gesto, dados ao empirismo do acaso,
acessado através das vias magicas e nao de acordo com as leis da necessidade.
Muito ja se falou sobre o platonismo rousseauniano, as congruéncias entre as obras
de ambos os autores perpassam planos educacionais, estéticos, éticos e politicos.

O que nos interessa realmente € perceber que tanto O Emilio quanto O
Contrato Social sdo os grandes projetos tedricos que dependem dos principios que
convidam a voltar o mal contra ele proprio. E € nesse sentido que Satorobinski
(2001) nos convida a ingressar no seu conceito de telefismo.

A historia de Télefo, como ja foi mencionado, tem muitas variantes e muitas
interpretacbes. No que se refere a sua infancia, esta pode ser lida como uma
variante do mito de Edipo, tendo em vista elementos como o abandono, o
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acolhimento, a consulta ao oraculo, a busca pela mae, o incesto, etc. Mas para 0s
propositos do presente texto, vamos nos deter apenas na segunda parte da historia,
gue versa sobre a sua vida adulta.

Recordemos: Télefo foi ferido na coxa por Aquiles em ocasido de uma batalha
e mesmo com o passar dos anos a ferida ndo cicatrizava. Consultou o oraculo que
Ihe disse que apenas a arma que causou a ferida poderia cura-la. Télefo vai aos
gregos e oferece guia-los em troca da sua cura. Aquiles tomou um pouco da
ferrugem de sua langa e fazendo com ela um emplasto, Télefo foi curado.

O mito de Télefo segundo Starobinski € importante porque permite organizar
um esquema psicolégico homélogo a certos temas cosmolégicos (gnosticos, cristaos
revolucionarios, etc.) em que a causa atribuida ao mal é reinterpretavel como uma
causa de bem futuro, em que a violéncia infligida (ou sofrida) se pretende
anunciadora da cura®. E nesse diagndstico, segue afirmando que as mais diversas
teodicéias podem valer-se das palavras do oraculo anunciador de que aquele que
causou o ferimento o curara.

Rousseau propde, sem duvida, o mais perfeito exemplo de uma filosofia da
historia tefefiana e de um telefismo da existéncia individual. O mecanismo projetivo
faz com que se acredite que o ferimento foi causado pelos outros, € acusado como
vindo de fora e a cura como um esforco individual, surgida de dentro. Se estivesse
demasiadamente claro que o ferimento na verdade veio do préprio sujeito, o trabalho
reparador se acharia entravado em sua propria fonte.

Télefo curado pela ferrugem da lanca! Conta-se que Plinio, o Velho, viu ai o
sentido mais literal das propriedades hemostaticas e cicatrizantes das raspas
metéalicas. Poderiamos meditar sobre o fato de que a substancia medicamentosa
nao é completamente idéntica a substancia vulnerante: no intervalo, seu material foi

alterado, o tempo agiu sobre ele e o ferro ndo € mais do que um pé. A repeticédo é

3 Acredito que o trabalho de escritura ndo pode ser construido apartado da realidade. E nesse sentido que enxergo
que discussdo aqui empreendida — de um esquema psicolégico refinado — se acopla diretamente a0 momento
politico brasileiro, sobretudo quando da finalizagdo do presente texto. No dia 30/08/2016, a advogada e
professora da USP, Janaina Paschoal, se utilizou da expressio “remédio constitucional” para se referir a sua
contribuicdo & Nacdo (sic). “Remédios Constitucionais” — também conhecidos como “tutela constitucional das
liberdades” — sdo direitos-garantia que servem de instrumento para a efetivacdo da tutela ou prote¢éo dos direitos
fundamentais. Em geral, sdo ac¢les judiciarias que procuram proteger os direitos publicos subjetivos. O objetivo
¢ exigir do destinatario (normalmente o Estado) uma acdo ou omissdo que seja suficiente para evitar uma lesao
ou reparar a lesdo causada. A mesma referéncia fez o jurista Hélio Bicudo em edicdo de dezembro/2015 a
Revista Veja. Nada mais apropriado a uma discussdo acerca do telefismo na politica. O reiterado recurso ao
termo remédio daria em si, uma 6tima discussao, mas que infelizmente, néo ser& possivel desmembrar aqui.
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apenas porgue a arma sofreu, por sua vez, o ataque de um mal. Mas ndo ha tempo

hébil para desenvolver aqui essa meditacdo. Fica o convite...

FILOSOFIA DA EDUCACAO

Em alguns paises europeus a filosofia tomou um contorno midiatico que tem
incomodado a alguns e feito fortuna de outros. Esse quadro ndo é novidade, tendo
em vista que j4 na década de 1930, Walter Benjamin transmitia o0 seu A Hora das
Criancas pelas ondas do radio na Alemanha. A questdo € o interesse repentino por
uma filosofia para as criancas que se materializa em “cafés/ateliés/consultérios
filosoficos”, sem contar no sucesso mercadologico de obras de filosofia para o
cotidiano.

Todo esse quadro de uma filosofia para a vida pratica — que em menor grau
também nos atinge aqui no Brasil — deve servir para nos interrogarmos sobre 0s
sentidos e as razdes de seu retorno, dessa demanda social de filosofia no mundo
contemporaneo, mas sobretudo, nos da a oportunidade de explicitar a necessidade
mesma da filosofia. E nesse sentido que uma filosofia da educacdo deve se
beneficiar da discuss&o. E o que afirma Alain Kerlan (2003).

A gquestao se complexifica quando o autor questiona se: este retorno de uma
‘demanda” filosofica na verdade néo seria a expressao da desordem em face do
mundo contemporaneo e a busca de uma consolacéo, ela mesma, ilusoria? O fato &
gue essa demanda oscila entre trés polos: primeiro a espera de um discurso sobre
0s grandes problemas da humanidade (lembrando com Hannah Arendt que o fio da
tradicao foi rompido e ndo dispomos mais de parametros universais para as nossas
condutas), depois uma solicitacdo axiologica e em terceiro, respostas concretas.

As respostas que podem ser dadas também transitam — na perspectiva do
autor — entre o binbmio das praticas elas mesmas, confrontadas em razdo dos
desenvolvimentos técnicos/econdmicos que afetam as escolhas sob uma nova o6tica;
ou a resposta que nutre uma a ideia de uma crise das sociedades ocidentais. No
primeiro caso, é possivel afirmar que recorre-se a filosofia pois acredita-se que esta
tem os subsidios axiolégicos e epistemoldgicos que orientam nossas acfes. No

segundo, ha certa ideia de que a filosofia é (ainda) a guardid dos grandes sistemas
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de pensamento, e nela repousa nossa irrepreensivel necessidade de unidade,
sobretudo em um mundo fragmentado (KERLAN, 2003).

Esse € o retrato de ilusdo e ingenuidade, que permite acreditar na existéncia
de uma filosofia blindada e imutavel, ao abrigo das incertezas e deslocamentos do
mundo moderno. A filosofia, como sabemos, estd ela mesma encapsulada nesse
movimento de um mundo em eterna mutacdo e ndo esté resguardada, a ndo ser que
se ponha a pensar sobre ele. Do mesmo modo, uma filosofia da educacgéao deve se
observar em face as mutacdes e transformacdes em curso no dominio pedagdgico,
pois estas sdo a imagem do movimento geral da cultura e da sociedade, elucidados
a sua maneira.

Conforme anunciou Arendt (2010) uma vez que o fio da tradi¢do foi rompido,
nao temos mais as grandes narrativas que orientavam as acdes das geracdes
passadas. Geracdes estas que acreditavam fazer parte de uma ordem das coisas
gue os excediam, ordem esta dava o horizonte das posi¢des morais e politicas que
orientavam suas existéncias. E se falamos em ruptura, ndo estamos aqui
simplesmente fixando um fato em um passado distante, pelo contrario, essa ruptura
parece nao ter sido superada, tanto é que ndo paramos (ainda) de sofrer as suas
consequéncias.

E nesse escopo que nos deparamos com o desafio geral da filosofia: o de
interrogar o sujeito e a subjetividade. Mas é também eminentemente um desafio da
filosofia da educacéo, esta que se debruca sobre a formacdo do sujeito e suas
condicbes de possibilidade (KERLAN, 2003). A esse respeito, a filosofia da
educacéo participa da filosofia ela mesma e contribui de maneira original, uma vez
gue nao pode se eximir de fazer uma reflexdo sobre a questdo da subjetividade nos
dias de hoje.

E é preciso deixar claro que o declinio da acdo politica, da conduta ética, do
cuidado do bem coletivo, da conduta estética e etc., que ndo encontram mais seu
lugar e sentido assegurados sob o resguardo das grandes narrativas nao significa
necessariamente que a entrada em um mundo que ndo suscita mais as ideias de
valor e sentido.

Toda atividade formativa e educativa toca nessas questdes: das ideias, dos
valores, dos problemas que guardam isso que ndés somos, nossa existéncia e seu
sentido, o sentido mesmo de nossa humanidade e historicidade. De acordo com
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Kerlan (2003), talvez esse quadro indique o retorno da demanda por filosofia na
sociedade contemporanea. Tencionando ao limite seu argumento (e aqui eis 0 ponto
crucial para o presente texto) o autor afirma que a necessidade mesma de filosofia
deriva — no sentido de proceder e também de estar a deriva — das questdes
provenientes da pedagogia, da incerteza do gesto de educar.

A GUISA DE INCONCLUSOES

O presente texto tomou a interrogacdo como ponto de partida filoséfico. E
buscou interrogar a filosofia da educacédo, tomando esta como necesséria e urgente,
em uma permanente construcao.

De fato, tornou-se corrente o diagnostico de que quaisquer tentativas de
elaboracdo de definicbes que se pretendam categoricas e finais, séo totalitarias e
arrogantes. Cabe o questionamento: “Mas, deveriamos renunciar, também, a
exigéncia de pensar o que a filosofia da educagao tem de proprio?” (Valle, 2002: 18).
Afinal, do que tratamos quando falamos em filosofia da educacéao?

Esse €, sem davida, o meu grande problema no presente texto! Acompanho
Valle em seu excurso tedrico, no sentido de concordar que a filosofia da educacéo é
campo de interrogacao capaz de alimentar o pensamento, explorar as possibilidades
destes ali mesmo onde a experiéncia se exerce.

No entanto, acredito que € preciso estarmos atentos as posturas hierarquicas
gue estdo presentes na filosofia da educacdo nacional, suscitadas por uma ma
interpretacdo de afirmaces como seguinte:

Se a filosofia é essencial para a educacéo, ndo é porque ela antecipe todas
as respostas que devem ser encontradas, é justamente porque e quando
ela se faz compromisso de interrogacdo permanente. [...] Eis porque
conceber filosoficamente a educacao e, antes de qualquer coisa, entendé-la
como terreno permanente de questionamento, de interrogacdo aberta. E
assim que a filosofia investe a educacéo, e ndo oferecendo um menu de

concepcdes a serem escolhidas como nosso prato feito educacional (Valle,
2002: 21, grifos meus).

Certamente, a filosofia € essencial para a educacdo enquanto atividade que
requer uma experiéncia de pensamento constante, mas quando tratamos
especificamente da filosofia da educacédo, ndo € a filosofia que investe a educacéao,
mas a educacgdo que investe de sentido essa filosofia. Fato reiterado pela propria
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autora ao afirmar que “qualquer definicdo da filosofia da educacdo e de suas
exigéncias s6 pode nascer da interrogagao da propria pratica da educagao” (idem, p.
22).

E preciso inverter a ordem das coisas, reitero: a filosofia da educagéo deriva
da pedagogia, dos problemas e dos questionamentos suscitados por ela e n&o ao
contrario. O pensamento filoséfico educacional brasileiro parece estar inserido em
uma “filosofia de autoridades”, nas quais os grandes nomes da filosofia séo
trabalhados/estudados e ao fim, resta apenas uma mencdo de “implicacdes
pedagdgicas” a serem aplicadas, sugeridas ao campo educacional.

Esse diagnostico € factual: a existéncia de filosofos (sic) dentro das
faculdades de educacéo, responsaveis pela formacéo de futuros pedagogos, que se
arrogam do fato de poder falar em nome de uma filosofia da educagéo, quando na
verdade oscilam entre a filosofia propriamente dita ou uma educacdo em abstrato.
Do meu ponto de vista, lecionar (apenas) em universidades ndo habilita um filésofo
(ninguém, na verdade) a falar/saber sobre educacao, pois existe uma especificidade
do saber pedagogico que esta em jogo e que a “filosofia pura” ndo da conta.

Sem duvida esse quadro é o retrato do descrédito que a educacdo e 0 campo
pedagodgico sofrem socialmente. Ao lado de premissas do senso comum de que
“religidao, futebol e politica ndo se discutem”, temos aquela percepg¢ao de que “todo
mundo pode opinar sobre educagdo™. O campo das representagdes sociais em
educacéo esta repleto de estudos® que se encarregam da questdo “o que € um bom
professor no ensino superior?”. E aqui posso colocar a mesma questao da seguinte
maneira: um bom filésofo da educacdo é aquele que domina os aspectos técnicos
da filosofia ela mesma ou € aquele que se debruca sobre os problemas pedagdgicos
com um olhar filosofico?

Para mim enquanto pedagoga estas sdo questdes imprescindiveis para o
campo da filosofia da educacao, sobretudo porque desestabilizam, entram como por
arrombamento e estdo incrustadas na propria estrutura argumentativa da
problematica, tal como o pharmakon. Se aposto na pedagogia — um campo menor

do saber nas ciéncias humanas — como um mal para a filosofia da educacao é

* Tgualmente, poderia se fazer aqui outra incursdo no momento politico brasileiro, vide o atual “Escola sem
Partido” encabecado por Alexandre Frota.

> Para mais informagdes, consultar o0 trabalho de Candido et. al. Disponivel em
<http://www.scielo.br/pdf/psoc/v26n2/al2v26n2.pdf>.
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porque ela traz aquilo que essa mesma filosofia se recusa a encarar, pois 0
pharmakon é inquietante em si e ndo pode jamais ser simplesmente benéfico.

Da mesma maneira, se o pharmakon € nocivo porque artificial, o que é de
fora, a pedagogia tem figurado como estrangeira a filosofia da educacado. Talvez a
estratégia de enfrentamento a esse diagnéstico seja apreensédo da l6gica metafdrica
da fita de Moebius, que dada a reversibilidade que Ihe é intrinseca, € preciso ir até o
limite de um processo para vira-lo do avesso, para assim revelar a forca desse
“avesso” que desde o inicio estava ali, virtualmente, fazendo pressao (Pal-Pelbart,
2013).

Ou, para continuarmos no contexto semantico da histéria de Télefo — que em
uma das variantes do mito, rumou para a Grécia vestido de mendigo — e nao
esquecendo que a origem da palavra pedagogo remete a escravo: ndo seria
prudente que a filosofia da educagéo se encaminhasse vestida de mendigo rumo ao

campo pedagogico em busca de sua cura?
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